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RECONCILIERE
INTR-O LUME A EXCLUDERII.
UN STUDIU INTRODUCTIV

1. Introducere

iroslav Volf se remarca, intre teologii contemporani, prin faptul
Mcé a scris foarte mult despre reconciliere, contributia sa la dez-
voltarea acestei teme fiind probabil cea mai insemnatd. El merita o
recunoastere deosebitd in acest domeniu din cel putin doua motive.
In primul rand, pentru ci si-a dezvoltat teologia reconcilierii intr-un
context marcat de ororile rdzboiului, si dintr-o neliniste adanca privind
realitatile politice si sociale ale vremii; ca atare, scrierile sale sunt mar-
cate de o preocupare profunda pentru intrebdri si implicatii concrete
ale credintei crestine in lumea contemporana. In al doilea rand, Volf
a fost foarte atent la textul biblic si a interactionat cu el pe parcursul
lucrarilor sale; astfel, el nu doar ca a abordat mai multe aspecte ale
problemei insemnatatii sociale a reconcilierii, ci a si oferit baze biblice
puternice pentru teologia sa.

Dr. Miroslav Volf este Profesorul de Teologie Henry B. Wright la Yale
Divinity School si Directorul fondator al Centrului pentru Credinta si
Cultura de la Yale. Este un teolog crestin influent, cunoscut atat pentru
lucrdrile sale din domenii precum teologia sistematica, etica, reconci-
liere si pace, cat si pentru rolul sdu activ in promovarea unei teologii
a iertarii, a nonviolentei si a unitatii. Dr. Miroslav Volf s-a ndscut in
Osijek, Croatia, si a urmat cursurile Facultitii de Teologie Evanghelici
din Osijek (studii de licenta, summa cum laude); diploma de master a
obtinut-o la Fuller Theological Seminary (summa cum laude), iar pe cea
de doctor in teologie la Universitatea din Tiibingen (summa cum laude),
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8 Excludere si imbratisare

acolo unde a obtinut si habilitarea — coordonator fiindu-i si intr-un caz,
si in celdlalt, profesorul Jiirgen Moltmann.

Pe langa zecile de articole stiintifice, dr. Volf a scris numeroase
carti de referinta, dintre care amintim: Work in the Spirit: Toward a
Theology of Work (Oxford UP); After Our Likeness: The Church as the
Image of the Trinity (Eerdmans) — castigatoare a premiului de carte
Christianity Today; A Passion for God’s Reign: Theology, Christian
Learning and The Christian Self (Eerdmans); Exclusion and Embrace:
A Theological Exploration of Identity, Otherness and Reconciliation
(Abingdon) — castigdtoare a Premiului Grawemeyer in domeniul
,religie”, in 2002; Free of Charge: Giving and Forgiving in a Culture
Stripped of Grace (Zondervan) — o carte acreditata drept Archbishop’s
Official Lent Book in 2006; The End of Memory: Remembering Rightly
in a Violend World (Eerdmans); A Public Faith: On How Followers of
Christ Should Serve the Common Good (Brazos). Volumul Exclusion and
Embrace a fost selectat printre cele mai bune 100 de carti religioase
ale secolului XX de cdtre Christianity Today. Nu in ultimul rand, mai
amintim faptul ca prof. Volf a predat si a tinut numeroase seminarii
si conferinte in Europa Centrala si de Est.

Personal, 1i sunt foarte recunoscator dr. Miroslav Volf, pe care am
avut privilegiul de a-1 avea ca profesor, mentor si prieten de peste 20
de ani. Nimeni nu m-a provocat mai profund in teologie si in practica
vietii crestine decat el, si nu voi uita niciodata cea mai serioasa povata
pe care i-a dat-o unui student la teologie: ,Daca nu faci teologie din
devotament pentru Isus, fi-ti bagajele si pleacd acasa!” Intr-adevar,
Miroslav Volf mi-a modelat in mod semnificativ modul de gandire, in
general, si perspectiva asupra reconcilierii, in special.

Lucrarea de fata se doreste a fi un studiu introductiv la contribu-
tia semnificativd pe care o aduce Miroslav Volf la tema reconcilierii, si
scoate 1n evidenta mai ales dimensiunea sociala a reconcilierii. Fiind
prima lucrare a dr. Volf tradusa in limba romana, dorim sa facem o
trecere In revistd a celor mai importante concepte despre reconciliere
pe care autorul le foloseste in aceasta carte. Pe langa lucrarea de fata
voi mai face referire si la alte doua studii importante ale autorului
pe aceastd tema: ,,The social meaning of reconciliation” [Semnificatia
sociald a reconcilierii] si , Irinity is our social program” [Trinitatea este
programul nostru social].
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2. Excludere si imbratisare. Identitate, alteritate si reconciliere!

Drama lumii moderne, cu larg raspanditele ei conflicte culturale,
etnice si rasiale, pe de o parte, si cu puternica tensiune existenta intre
,Dumnezeul care 1i scapa pe cei in nevoi si Dumnezeul care ii aban-
doneaza pe cei crucificati”, pe de alta parte, reprezintd, pentru Volf,
punctul de plecare al explorarii teologice a ,identitatii”, a , alteritatii”
sia ,reconcilierii” in cartea sa Excludere si imbritisare. Scrisa dintr-o per-
spectiva crestind, cartea prezintd atat profunda framantare intelectuala
a lui Volf —incercarea de a gasi drumul prin tensiunea dintre mesajul
crucii si lumea violentei —, cat si parcursul sau spiritual, in care, ca orice
crestin care locuieste intr-o lume a nedreptatii, a asupririi si a violentei,
incearca sa ramana credincios relatarilor Evangheliei si cerintelor lui
Hristos, in acelasi timp continuand sa lupte pentru dreptate, adevar
si pace. ,Cum poate ramane cineva loial atat dorintei de dreptate a
celor asupriti, cat si darului iertdrii pe care Cel Crucificat 1-a oferit celor
vinovati?” Intr-adevir, cum poate cineva sa se implice in rezolvarea
acestei tensiuni fara sa-i tradeze pe cei ce sufera, care sunt exploatati
si marginalizati, dar nici exigenta indoita a credintei crestine de a face
dreptate victimelor si de a-i imbratisa pe cei faptasi? Existd o atitudine
crestinad specifica fatd de celdlalt, o modalitate de a rezolva tensiunea
dintre ,sangele celui nevinovat care strigd catre Dumnezeu si... san-
gele Mielului lui Dumnezeu care a fost jertfit pentru cei vinovati?”.

Intrebarile de mai sus sunt foarte complexe, fapt pentru care ras-
punsul la ele este foarte greu de gasit. ins3, citind cartea lui Volf, putem
simti rdspunsul sdu aproape ne-negociabil: bundvointa de a-1 imbritisa pe
celdlalt. Intregul argument este construit in jurul metaforei ,imbratis-
rii”, care aduce impreuna trei teme teologice importante, corelate intre
ele, care constituie fundamentale tezei sale: reciprocitatea daruirii de
sine In cadrul Trinitdtii; mana intinsa a lui Hristos pe cruce pentru cei
,lipsiti de Dumnezeu”; si bratele deschise ale , tatalui” care il primeste
pe ,risipitor”. Iata cum exprima Volf esenta tezei sale: ,,dorinta de a ne
darui pe noi ingine altora si de a-i ,primi”, de a ne ajusta identitatile
pentru a le face si lor loc, are preeminentd asupra oricarei judecati cu
privire la altii, cu exceptia identificdrii lor in umanitatea lor. Dorinta de
a Imbratisa preceda orice ,adevar” despre ceilalti si orice constructie
despre , dreptatea” lor. (p. 54, s.a.).

! Numadrul paginii, dintre paranteze (acolo unde nu se precizeaza altd sursd),
face trimitere la editia de fatd a cartii Excludere si imbritisare.
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Modul in care autorul si-a formulat teza scoate in evidenta cate-
goriile de bazd pe care le va folosi pentru a-si dezvolta argumentul
(,identitate”, ,imbratisare” vs. ,excludere”, ,adevar”, , dreptate”) si
determin structura argumentatiei sale. intr-adevar, inainte de a aborda
efectiv teza centrala, el dezvoltd conceptul de ,identitate” si discuta
fenomenul , excluderii”, in opozitie cu care isi construieste ulterior
teza principala a ,imbrdtisarii”. Accentul pus pe intaietatea indurarii
si pe prioritatea ,,dorintei de imbratisare” este sustinut doar de pre-
supunerea ca lupta pentru adevar si dreptate ramane indispensabila.
Adevarul si dreptatea, Insd, pot fi urmarite in mod corespunzator doar
in orizontul dorintei de imbratisare, chiar dacd, adauga el in continu-
are, Insdsi acceptarea este conditionatd de recunoasterea adevarului si
de infaptuirea dreptatii.

Identitate si alteritate

Conflictele tot mai numeroase intre diferite culturi din intreaga lume
sunt , parte dintr-o mai mare problema a identitditii si a alterititii”, spune
Volf, si astfel orice reflectie asupra realitatilor sociale ar trebui sa aiba in
centru problema identitatii. Volf observa o schimbare de interes in filo-
zofia politica, de la ,politica demnitatii egale”, la , politica diferentei”
(urmarindu-1 pe Charles Taylor) — fapt care ilustreaza in mod convin-
gator ideea ca problema identitatii si a alteritatii este una stringenta.
In lumina afirmérii puternice a identitatilor locale si tribale, ,, poate ci
nu este prea mult sa afirmam ca viitorul lumii noastre va depinde de
felul in care abordam identitatea si diferentele” (43).

Cele trei linii generale de abordare a problemei identitatii si a alteri-
tatii pe care le identifica Volf (universalista, comunitard si postmodernad)
sunt concentrate, toate, pe grupurile sociale — toate societatile au de-a
face cu o dinamica intre grupurile sociale si agentii sociali, dinamica
in care grupurile sociale tind sa puna conditii agentilor, care, la randul
lor, modeleaza grupurile. Prin contrast, accentuand faptul ca problema
grupurilor sociale nu este deloc lipsita de importanta, Volf lasa ca
aceasta sarcina sa fie Indeplinitd corespunzdtor prin cooperarea dintre
crestinii economisti, cei specializati in stiintele politice, filozofi sociali si
teologi. In calitate de teolog, el se concentreaza asupra agentilor sociali:

In loc sa reflectez la tipul de societate pe care ar trebui sa o cream
pentru a putea gazdui eterogenitatea individuala sau a comunita-
tilor, voi analiza ce fel de sine ar trebui sda fim pentru a trdi in



PREFATA

Dupé ce mi-am terminat prelegerea, profesorul Jiirgen Moltmann
s-aridicat in picioare si a pus una dintre intrebarile lui tipice, con-
crete si patrunzatoare in acelasi timp: ,, Poate cineva sd ierte un cetnik?”
Era iarna anului 1993. De luni de zile, renumitii luptatori sarbi cunos-
cuti sub numele de cetnik semanau ruina in tara mea natala, adunand
oamenii 1n lagdre de concentrare, violand femei, incendiind biserici si
distrugand orase. Tocmai prezentasem argumentul ca ar trebui sd ne
acceptam dusmanii asa cum ne-a acceptat Dumnezeu pe noi in Hristos.
Pot eu oare sa accept un Cetnik — celdlalt in grad ultim, ca sa zicem asa,
celdlalt in ipostaza lui malefica? Ce ar putea justifica aceastd acceptare?
De unde as putea si imi iau resursele pentru a face acest lucru? in ce
fel mi-ar fi afectatd identitatea, ca fiinta umana si ca etnic croat? Mi-a
luat ceva timp ca sa gasesc raspunsul, desi am stiut imediat ce voiam sa
spun. ,,Nu, nu pot — dar ca ucenic al lui Hristos, cred ca ar trebui sa pot
face asta.” Intr-un fel, aceasta carte este produsul luptei dintre adevirul
argumentului meu si forta obiectiei lui Moltmann.

Cartea de fatd am scris-o cu dificultate. Gandurile imi erau atrase in
doua directii diferite de catre sangele celor nevinovati care strigau la
Dumnezeu, si de catre sangele Mielului lui Dumnezeu care s-a varsat
pentru cei vinovati. Cum poate cineva sa rdmana credincios atat striga-
tului dupa dreptate al celor oprimati, cat si darului iertdrii pe care Cel
Crucificat 1l ofera faptasilor? M-am simtit prins intre doua tradari — tra-
darea celor care au suferit, au fost exploatati si exclusi, si tradarea mie-
zului credintei mele. Intr-un mod chiar mai tulburitor, am simtit cum
credinta mea era in contradictie cu ea Insasi, impartita intre Dumnezeul
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care i izbaveste pe cei in nevoie si Dumnezeul care Il abandoneaza pe
Cel Crucificat; intre strigatul dupa dreptate pentru victime si chema-
rea de a-i accepta pe criminali. Cunosteam, bineinteles, moduri simple
in care as fi putut sa rezolv aceasta puternica tensiune. Dar stiam, de
asemenea, ci acestea erau simple tocmai pentru ci erau false. Intaratat
de suferinta celor care au fost prinsi in cercul vicios al conflictului, nu
doar in Croatia mea natald, ci in toatd lumea, am pornit intr-o calatorie
a carei dare de seama o prezint in aceasta carte.

In mod inevitabil, acest raport este foarte personal — chiar si in por-
tiunile cele mai abstracte si riguroase. Nu vreau sa spun prin aceasta ca
mi-am permis sd fac o parada de sentimentalism in public. Cartea este
personala in sensul cd, in ea, ma lupt la nivel intelectual cu probleme
care patrund foarte adanc in miezul identitatii mele. Nu veti descoperi,
in aceastd carte, o judecatd care pluteste liber, neafectata si care incearca
sa rezolve un puzzle intelectual laborios! Am ales ca nici macar sa nu
incerc imposibilul. Eu, cetatean al unei lumi in mijlocul razboiului si
ucenic al lui Isus Hristos, nu puteam, inainte de a Incepe acest studiu,
sa-mi atarn adeziunile, dorintele, razvratirile, nesiguranta si resemna-
rile ca pe 0 haina in cuier — haina care putea fi luata din nou si purtata
atunci cand incheiam ziua de munca. Poporul meu era tratat cu brutali-
tate, iar eu trebuia sa ma gandesc care ar fi rdspunsul potrivit din partea
mea, ca ucenic al lui Mesia cel Crucificat. Cum puteam sa ma sustrag
adeziunilor, dorintelor, razvratirilor si incertitudinilor mele? Trebuia
sd le analizez cu cat mai multa rigoare. Tensiunea dintre mesajul crucii
si lumea plind de violenta mi s-a infdtisat ca un conflict intre dorinta de
a-L urma pe Cel Crucificat si aversiunea fata de ideea de a-i privi pe altii
in timp ce sunt crucificati sau de a ma lasa eu insumi sa fiu crucificat. Pe
langa faptul cd reprezinta consemnarea unei zbateri intelectuale, cartea
este, totodata, relatarea unei calitorii spirituale. Am scris-o pentru mine —
si pentru toti cei care, desi trdiesc intr-o lume plina de nedreptate,
deceptie si violentd, si-au insusit mesajul Evangheliei si, astfel, nu vor
nici sd considere cd exigentele Celui Crucificat tin de domeniul tulbure
al absurdului, nici sd abandoneze lupta pentru dreptate, adevar si pace.

Imi face o deosebiti placere sa le pot multumi, aici, multor per-
soane si institutii care au facut munca mea posibild, ba chiar placuta.
Seminarul Teologic Fuller din Pasadena, California, mi-a oferit doi ani
sabatici si un concediu partial in timpul cdruia am cercetat si am scris
cea mai mare parte a materialului. Fundatia Alexander von Humboldt
m-a sprijinit in timpul unuia dintre anii sabatici. Studentii mei de la
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Seminarul Teologic Fuller, de la Facultatea Evanghelica de Teologie
din cadrul Universitatii din Tiibingen, Germania si de la Seminarul
Teologic Evanghelic din Osijek, Croatia, au confruntat argumentele
prezentate in aceastd carte (mai ales absolventii si studentii care, In
primavara anului 1996, erau in ultimii ani de facultate la Osijek, a caror
pasiune pentru acest subiect a fost egalatd doar de ascutimea argu-
mentelor lor). Am prezentat variante timpurii ale diferitelor capitole la
conferinte tinute in Croatia, Germania, Olanda, Ungaria, India, Noua
Zeelandad, Sri Lanka si Statele Unite, precum si in cadrul prelegerilor
de la Seminarul Biblic Menonit din Fresno, California (21-22 aprilie
1996), unde am primit comentarii valoroase. Portiuni din capitole au
fost publicate in Evangelische Theologie, Ecumenical Review, Journal of
Ecumenical Studies si Synthesis Philosophica (desi aici ele apar in forme
revizuite in mod substantial). Multi prieteni si multe cunostinte au facut
comentarii pretioase pe marginea primelor versiuni ale capitolelor:
Ellen Charry, Jayakumar Christian, Clifford Christians, Philip Clayton,
Robert Gundry, Bruce Hamill, Thomas Heilke, Stanley Hauerwas,
George Hillery, David Hoekema, Serene Jones, Robert Johnston, Hans
Kvalbein, Maurice Lee, Dale Martin, Marianne MayeTompson, Jiirgen
Moltmann, Nancey Murphy, Linda Peacore, Amy Plantinga-Pauw,
Claudia Rehberger, Juan Seplveda, Marguerite Shuster, MediSorterup,
James Taylor, Michael Welker si Tammy Williams.

Matthew Colwell si Richard Heyduck mi-au fost asistenti de cer-
cetare pentru o buna parte din lucrare. Janice Seifrid m-a ajutat cu
indexul. Am primit ajutor de secretariat din partea lui Peter Smith, a
lui Todd Nightingale si mai ales din partea lui Michael Beetley, care,
in multe feluri, a facut mai mult decat era responsabilitatea lui. John
Wilson de la Books & Culture a citit o mare parte din manuscris si mi-a
oferit sfaturi pretioase, mai ales cu privire la ce sa citesc si ce sa nu
spun. In sfarsit, trebuie sa ii multumesc sotiei mele, Judy, cel mai acerb
critic, dar si cel mai mare sustindtor al meu, care, in ciuda propriului ei
program de scris foarte incdrcat, a citit intregul manuscris si, cu simtul
ei extraordinar de a detecta fiecare greseala in pasii unei argumentdri,
a prevenit cateva gafe. Toate gafele care totusi au ramas — si sper cd nu
sunt multe — sunt, in totalitate, ale mele.



INTRODUCERE

Crucea, sinele si celilalt

Imagini din trei orase

Atunci cand, in Los Angeles, au izbucnit revoltele din primdvara
anului 1992, pe biroul meu din Pasadena se gasea o invitatie.
Trebuia sa merg in orasul ,, maretiei prusace”, Potsdam, si sa vorbesc la
o conferintd a , Gesellschaft fiir Evangelische Theologie” [,,Societatea de
teologie evanghelica”] germane. Tema era una foarte actuala: ,Duhul
lui Dumnezeu si poporul lui Dumnezeu in miscarile sociale si culturale
din Europa”. Pe fluturasul de la conferinta scria:

Speranta nasterii unei ,noi democratii” in Europa, care a inspirat
atatia oameni din Est si din Vest... nu s-a implinit. In schimb, con-
flicte nationale din ce In ce mai aprinse — pana la confruntari armate —
au locin multe tari si societati din fostul bloc estic. In Tugoslavia se da
un razboi in care religiile si confesiunile crestine sunt, de asemenea,
implicate. In acelasi timp, in Vest existd o nepasare europeana care
se raspandeste tot mai mult si de care profitd grupurile neo-natio
naliste si cele neo-fasciste. Chiar si in Germania reunita se nasc
pericole pe care nimeni nu le-ar fi crezut posibile si care ameninta
democratia: o miscare radicald de dreapta, ostentativa si deschisd,
demonstrand ostilitate militanta fata de straini.

Ce urmdreau organizatorii invitindu-ma pe mine, un originar din
ceea ce fusese parte din Iugoslavia si care acum este statul independent
numit Croatia, era o voce din acea parte a lumii care fusese Europa
de Est si care Inca isi cauta o identitate noua.
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36 Excludere si imbratisare

Atunci cand am acceptat aceastd invitatie nu aveam sentimentul ca
mi-as asuma vreo misiune si nici vreo idee clara cu privire la ce aveam
sd spun. In cele opt luni pana la conferinta, m-au bantuit imagini din
trei orage, care aveau intentia clard de a rataci de unele singure prin
mintea mea. In cea mai mare parte a timpului am reusit sa controlez
acesti intrusi, fie prin suprimarea lor, fie, ocazional, reflectand asupra
lor. Stimulate de impulsurile vizuale care veneau dinspre ecranele TV
si de pe copertile revistelor sau ale ziarelor, imaginile reapdreau in
mod neasteptat In timpul unei intalniri la facultate, In monotonia din
timpul unei conversatii la cing, in linistea noptii. Bombe care cadeau
in mijlocul unei multimi ce astepta cu rabdare sa ia din painea care
se gdsea In cantitdti foarte mici. Oameni care alergau printre ,aleile
mortii” pentru a scdpa de lunetisti: Sarajevo. Scene cu Rodney King
batut de catre politisti albi si cu Reginald Denny tarat afara din cami-
oneta sa de catre membrii unor bande de negri; imagini cu oameni
care, semdnand cu niste furnici gigant, fugeau in toate directiile cu
bunuri furate; imagini cu flacari care inghiteau blocuri intregi: Los
Angeles. Iar mai apoi Berlin: skinheads neo-nazisti marsdaluind prin
oras, ridicandu-si mainile, din cand in cand, pentru a saluta cu salutul
lui Hitler si strigand ,, Auslander raus!” [, Strdinii afara!”].

Faptul ca imaginile nepoftite erau din Sarajevo, Los Angeles si
Berlin nu era o simpld intamplare. Orasele reprezentau, pe rand, tara
mea de origine, orasul in care locuiesc momentan si locul in care tre-
buia sd vorbesc pe tema miscdrilor culturale si sociale din Europa.
Totusi, ceea ce aveau In comun aceste orase nu era doar faptul ca
reprezentau niste repere accidentale ale biografiei mele din anul 1992.
Ele erau legate intre ele de o istorie a unei lupte culturale, etnice si
rasiale odioase.

Bineinteles, aceasta nu era singura istorie a acestor orase. Oare n-au
trdit timp de secole unii langa altii in mod pasnic croatii catolici, sarbii
ortodocsi, musulmanii si evreii, la fel ca multele lor biserici, moschei si
sinagogi? Nu exista oare un dram de adevar in mitul oficial cu privire la
Los Angeles ca oras in care fiecare dintre cele 200 de grupuri culturale
si etnice ,,contribuie cu propriul sau etos, cu arta sa, cu ideile si mese-
riile sale intr-o comunitate care salutd si incurajeaza diversitatea si care
creste mai puternica luand ce este cel mai bun de la fiecare”, formand
impreund ,,un mozaic, In care fiecare culoare este distinctd, vibranta
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si esentiald pentru intreaga imagine”'? Nu era oare Berlinul orasul in
care zidul ce separa Estul de Vest cazuse?

In ciuda unor astfel de relatiri, existi si o istorie urats a acestor orase,
dupd cum insistau sd imi arate imaginile care ma haituiau. Si aceasta
nu era de dati recentd. inci din anii 1920, laureatul premiului Nobel,
Ivo Andri¢, privea drept simbolic faptul ca ceasurile de pe bisericile
si moscheile din Sarajevo erau desincronizate atunci cand bateau ora
exacta. Aceastd ,desincronizare” vorbea despre diferente, iar diferen-
tele din Bosnia, scria el, erau ,intotdeauna foarte aproape de ura si, de
multe ori, identice cu aceasta” (in Neudeck 1993, 120). In Los Angeles,
inainte de miscarea din 1992, a avut loc revolta Watts din 1965, provo-
catd de un politist din California care l-a urmarit pe un negru pana ce
acesta a iesit de pe autostrada; acest incident a fost cauzat, la randul
sau, de secole de prejudeciti rasiale si opresiune. In sférsit, in Berlin,
demonii celui de-Al Treilea Reich au conceput ,solutia finald” si au
pus-o In practica cu violentd, disciplina si obedientd prusace®.

Imaginile celor trei orase aproape mi-au impus tema prelegerii mele
din Potsdam: am decis sa vorbesc despre conflictele dintre culturi.
Dupa cum o sugerau sursele diverse ale imaginilor, conflictele cultu-
rale nu sunt sub nicio forma o caracteristica specifica societatilor care
inca nu au gustat , binecuvantarile” modernizdrii. Stiam prea multe ca
sa le pot cataloga drept izbucniri ale barbarismului recesiv la granitele
unei modernitati altminteri pasnice. Rdzboaiele dintre grupurile cultu-
rale rivale, mai subtile dar nicidecum mai putin reale, ameninta sa rupa
tesatura vietii sociale din multe tari vestice.

Intr-adevar, departe de a fi aberatii, cele trei orage au luat pentru
mine conturul unor simboluri ale lumii de azi. Atunci cand zidul
ideologic si militar care separa Estul si Vestul s-a daramat, cand limi-
tarile mega-conflictului numit , Razboiul Rece” au fost ridicate, iar
importanta unor sfere globale de influentd, stabilite cu mult timp in
urmd, a inceput sa scada, o multitudine de mini-conflicte indbusite au
rabufnit in atit de numeroase , rizboaie fierbinti”. Intr-o editie speciald

1, L.A.2000: A City of the Future”, citat de Judith Tiersma (Tiersma 1992, 17)

2 Asupra relatiei dintre Goebbles si Hitler, pe de o parte, si regii prusaci, pe
de alta parte, vezi Fritz Frischer, ,Zum Problem der Kontinuitét in der deutschen
Geschichte von Bismark zu Hitler”, in K.D. Bracher, M. Funke si H.A. Jacobsen,
Nationalsozialistidche Diktatur 1933-1945, Bonn, Bundeszentrale fiir politische
Bildung, 1986, p. 770-782 si Manfred Schlenke, ,Der grof8e Fritz als erster Nazi.
Erinnerung an den Un-Geist von Potsdam”, in Evangelische Kommentare, 26, 1993,
p- 330-333.
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a ziarului Los Angeles Times, din 8 iunie 1992, care s-a intitulat , Noul
tribalism”, Robin Wright relata:

In Georgia, mica Abhazia si Osetia de Sud cautd améandoud si se
desparta, In timp ce kurzii vor sa formeze un stat independent de
Turcia. Quebecul francez inclind spre separare de Canada, in timp ce
numarul mortilor de pe urma revoltelor musulmanilor din Kashmir
impotriva Indiei dominate de hindusi trece de 6 000. Conflictul
kazah fi instiga pe etnicii kazahi impotriva cosacilor rusi, in timp ce
scotienii din Marea Britanie, tutsi din Rwanda, bascii si catalanii din
Spania si tauregas din Mali si Niger cautd sa obtina diferite grade de
autoguvernare sau statalitate. Abundenta ametitoare de zone etnice
fierbinti din intreaga lume... ilustreaza in mod elocvent felul in care,
dintre toate caracteristicile lumii de dupa Razboiul Rece, cea mai tul-
buratoare, iIn mod constant, se pare ca este ura tribald care imparte
umanitatea in functie de rasd, credinta, nationalitate. , Explozia vio-
lentei colective este problema esentiald cu care se confrunta miscarea
pentru drepturile umane astdzi. Limitarea abuzurilor care se comit
in numele grupurilor etnice sau religioase va fi provocarea cea mai
mare pentru anii care vin” spunea Kenneth Ross, director executiv in
functie la Human Rights Watch... (Wright 1992, H1)

Articolul continud prin a indica peste 50 de locuri de pe glob —inclu-
siv in tdrile vestice —in care a prins raddcini violenta intre oamenii care
impart acelasi pdmant, dar care sunt diferiti sub aspecte precum etnia,
rasa, limba sau religia (cf. Kaplan 1996, 7 si urm.).

Bineinteles, nu sfarsitul Razboiului Rece a produs aceste conflicte.
Ele existau deja, jucand un rol permanent in drama globala sangeroasa
a timpurilor moderne. Conflictele pot trece prin cicluri de reizbucnire
si atenuare, In functie mai ales de conditiile internationale; miscarile
de proportii mari ,creeazd un context in care cererile etnice par a fi
actuale si realiste”(Horowitz 1985, 3 si urm.). Dupa parerea unui scru-
pulos analist al conflictelor etnice si culturale, Donald Horowitz, aceste
conflicte au fost ,omniprezente”, cel putin in ultimul secol (5).

O privire aruncata peste intreg globul mi-a confirmat decizia de a
ma opri asupra conflictelor culturale pentru tema prelegerii mele la
conferinta din Potsdam. O formulare mai precisa a acestei probleme
mi-a venit In minte doar dupd ce am petrecut, in toamna lui 1992, vreo
sase saptamani in Croatia sfasiatd de razboi — teritoriile sale erau ocu-
pate, orasele si satele distruse, iar oamenii ucisi si alungati. Atunci si
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acolo a devenit clar pentru mine ceea ce, intr-un fel, stiam de la inceput:
problema conflictelor etnice si culturale este parte a unei probleme mai
cuprinzatoare a identitatii si a alteritatii. Acolo s-a luptat, a sangerat
si a ars In constiinta mea problema identitatii si a alteritatii.

O lume fara celalalt

Treceam granita croatd pentru prima data de cand Croatia isi declarase
independenta. Insemnele statale si steagurile expuse in mod vizibil la
,poarta spre Croatia” erau doar niste semne concrete a culpabilizarii
pe care o puteam percepe in aer: paraseam Ungaria si intram in spatiul
croat. Am simtit eliberare — ceva din ceea ce simte probabil un hispanic
sau un coreean in pdrtile sudice ale Los Angelesului central, unde este
inconjurat de ai lui, ceva din ce trebuie sa fi simtit negrii din Africa
de Sud dupa ce a fost abolit apartheidul. in Tugoslavia de pe vremuri,
aproape ca se astepta de la tine sa iti ceri iertare pentru faptul ca erai
croat. Acum eram liber sa fiu cine eram.

Totusi, cu cat stateam mai mult timp iIn tara, cu atat mai incoltit ma
simteam. La acel moment, am simtit o asteptare neexprimata din par-
tea celorlalti de a explica de ce, in calitate de croat, incd aveam prieteni
in Serbia si nu vorbeam cu dezgust despre cultura lor inapoiatd, bizan-
tin-ortodoxa. Insd eu sunt obisnuit cu mediul colorat al pluri-etnicitatii.
Copil dintr-o ,,casdtorie mixta”, am in venele mele ,sange” ceh, german
si croat; am crescut intr-un oras pe care vechiul Imperiu Habsburgic
il transformase intr-un loc de intalnire pentru multe grupuri etnice
si traiesc In orasul (plin de tensiune) multicultural Los Angeles. Dar
noua Croatie, ca o zeita geloasa, voia toata dragostea si loialitatea mea.
Trebuia sd fiu croat pand in maduva oaselor, altminteri nu eram un
croat bun.

Era usor de explicat aceasta cerere de loialitate exagerata. Dupa asi-
milarea fortatd sub conducerea comunistd, sentimentul apartenentei
etnice si deosebirea culturald erau pe punctul de a se reafirma. Mai
mult, nevoia de a sta tari impotriva unui inamic puternic si distructiv
care cotropise o treime din teritoriul croat, o curdtase de populatia ei
croatd si distrusese aproape in intregime unele dintre oragele ei nu prea
lasa loc pentru luxul unor loialitati impdrtite. Explicatiile aveau sens
si ofereau motive pentru a crede ca preocuparea nelinistitoare in ceea
ce priveste sinele national era doar o faza temporara, un mecanism
de aparare ale cdrui servicii nu vor mai fi necesare odata cu inlatu-
rarea pericolului. Totusi, Intrebdrile tulburdtoare ramaneau: Nu am
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descoperit oare pe fata Croatiei oprimate unele dintre dispretuitele
caracteristici sarbesti? Oare nu a capturat inamicul, odata cu o buna
parte din teritoriu, si o parte din sufletul Croatiei?

Pe durata sederii mele in Croatia, am citit reflectiile lui Jaques
Derrida cu privire la Europa, regdsite in Celdlalt cap. Comentand propria
sa identitate europeana, el scrie, in stilul sau familiar si intortocheat:

Eu sunt european, sunt fard indoiald un intelectual european si Imi
place sa reamintesc lucrul acesta, Imi place sa mi-l reamintesc mie
insumi, si de ce as nega-o0? In numele a ce? Dar nu sunt, nici nu ma
simt, european in toate aspectele, adica european pand in maduva
oaselor... A fi parte din, a apartine ca o ,parte integranta”, ar trebui
sa fie incompatibil cu apartenenta ,in toate aspectele”. Identitatea
mea culturald, cea Tn numele cdreia vorbesc, nu este doar europeans,
nu este identica cu ea Insasi, iar eu nu sunt ,,cultural” pana in maduva
oaselor, ,,cultural” in toate privintele. (Derrida 1992, 82 si urm.)

Identitatea Europei in raport cu ea Insasi, spune in continuare
Derrida, este totalitara. Desi mai tarziu voi spune niste lucruri dure
despre reflectia postmoderna asupra identitatii, oare nu este corecta
ideea centrala a lui Derrida? Trecutul Europei este plin de violentele
cele mai atroce comise in numele unei identitati europene (si cu scopul
unei prosperitati europene!). Europa a colonizat si a opresat, a distrus
culturi si si-a impus religia, totul in numele identitatii sale in raport cu
ea Insdsi — in numele religiei sale absolute si a civilizatiei superioare.
Ganditi-va doar la descoperirea Americii si la rezultatele genocidului,
atat de bine analizate in eseul clasic al lui Tzvetan Todorov, ,,Cucerirea
Americii” (Todorov 1984) — o poveste tristd a dezumanizdrii, a pus-
tiirii si distrugerii a milioane de oameni. Nu cu mult timp in urmag,
Germania a Incercat sd cucereasca si sa extermine in numele puritatii
sale, al identitatii sale in raport cu ea insasi. Ma gandeam, in timp ce
il citeam pe Derrida in orasul croat Osijek, ale carui case multe poarta
cicatricele bombardamentului sarb, ca astazi regiunea balcanica este
in flacari in numele identitatii Serbiei in raport cu ea insasi. S-ar putea,
oare, ca dorinta de identitate sa alimenteze o mare parte din cele vreo
50 de conflicte aflate in desfdsurare de pe intreg globul pamantesc?

Diferite tipuri de ,, purificare” culturala ne cer sa punem identitatea si
alteritatea in centrul unei reflectii teologice asupra realitdtilor sociale. Am
facut acest apel in prelegerea mea din Potsdam (Volf 1992) si aceasta
este ceea ce intentionez sa urmadresc in volumul de fata.
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Distanta si apartenenta

Complicitate

A
n introducerea cartii Culture and Imperialism [Cultura si imperialism],

Edward W. Said relateaza ca in procesul scrierii acesteia a ajuns sa
realizeze un fapt profund nelinistitor, si anume ,cat de putini dintre
artistii britanici sau francezi pe care ii admir s-au opus notiunii de rase
«supuse» sau «inferioare», atat de des intalnitd intre oficialii care intre-
buintau aceste idei ca pe ceva care face parte din oranduirea fireasca a
lucrurilor in stdpanirea Indiei sau a Algeriei” (Said 1993, xiv). , Opere
de arta si invatare demne de apreciere si admiratie”, continua el, erau
implicate In mod , manifest si fatis” in procesul imperialist (xiv). Scriitori
care ar fi trebuit sa fie constiinta culturii erau doar un ecou sofisticat al
prejudecatilor ei josnice, in ciuda nobilelor lor idealuri umaniste.

Poate ca ar trebui sa fim surpringi nu de scriitori, ci de faptul ca
Said a fost surprins. N-ar fi trebuit sa banuiascd de la inceput ca inve-
lisul auto-prezentdrii umaniste elocvente a artistilor acopera de fapt
o realitate mult mai vulgara?® Dupa cum nota Friedrich Nietzsche,
acum mai bine de un secol, in Genealogia moralititii, artistii au fost de
prea multe ori ,lingusitori subtili fie ai intereselor legitime, fie ai for-
telor nou-venite la putere” (Nietzsche 1956, 236). In orice caz, fie ci
suntem dezamagiti sau cinici cu privire la complicitatea artistilor in

¢ Dupa cum se poate citi in Representations of the Intellectuals, Said este constient
de tendinta artistilor si a intelectualilor de a rezona cu opiniile dominante (Said
1994). Ideea lui este ca ar trebui sa fim justificati in asteptarea noastra ca cei buni sa
fie In stare de mai mult de atat.

59
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procesul imperialist, in calitate de crestini ar trebui sa nu ne grabim sa
aratam, acuzator, cu degetul. Si noi avem partea noastra de complici-
tate in fenomenul imperialist. Desi nu este cel mai de incredere ghid in
aceasta problemd, Franz Fanon nu greseste in totalitate atunci cand, in
The Wretched of the Earth [Mizerabilii lumii], mustra biserica din colonii
pentru cd este , biserica strdinilor” si pentru ca sadeste , influente stra-
ine in inima popoarelor colonizate” (Fanon 1963, 43). ,Nu-i cheama
pe bastinasi la cdile lui Dumnezeu”, scrie el, ,ci la caile omului alb, ale
stapanului, ale opresorului” (42). Bineinteles, aceasta nu este tot ceea ce
trebuie spus despre impactul eforturilor misionare asupra popoarelor
bastinase, si nici cel mai important lucru. Lamin Sanneh a scos in evi-
denta, pe buna dreptate, paradoxul reprezentat de faptul ca, insistand
asupra traducerii Evangheliei in limba localnicilor, misionarii strdini au
stabilit , procesul indigen prin care dominatia straina a fost contestata”
(Sanneh 1987, 332). El explica faptul ca misiunile crestine sunt ,mai
degraba miscari de traducere, care au consecinte in ceea ce priveste
revitalizarea dialectului local, schimbarea religioasa si transformarea
sociald, decat mijloace ale dominatiei culturale vestice” (334). Totusi,
in ciuda unor astfel de activitati subversive ale dominatiei straine,
complicitatea — intentionata sau nu — a bisericilor crestine cu procesul
imperialist ramane un fapt de necontestat.

Intr-un fel, chiar mai alarmant decat complicitatea ins3si este tipa-
rul comportamental pe care aceasta este grefata. Confortul pe care il
experimentam in mijlocul culturii care ne inconjoara ne-a facut atat
de orbi fata de multe dintre relele acesteia, incat, in loc sa punem
aceste rele sub semnul intrebarii, oferim propriile noastre versiuni
ale acestora — in numele lui Dumnezeu si cu o constiinta curata. Cei
care refuza sd-si insuseasca acest comportament si sa-1 reproducs, la
randul lor, sunt clasificati drept sectanti. Priviti la urmatoarea acuzatie
dureroasa pe care o face H. Richard Niebuhr in The Social Sources of
Denominationalism [Sursele sociale ale denominationismului] (1992) cu
privire la problema rasei:

Linia culorii pielii a fost trasatd atat de precis de catre biserica insdsi,
incat proclamarea Evangheliei fratiei intre evreu si grec, intre sclav si
om liber, intre alb si negru are uneori sunetul trist al ironiei si, uneori,
este perceputd ca ipocrizie inconstienta — dar, alteori, se poate auzi in
ea plansetul amar al pocaintei (Niebuhr 1954, 263).

Chiar si astdzi, multi baptisti sau metodisti negri se simt mai apropiati
de musulmanii negri decat de fratii lor crestini albi (cf. Berger 1996,
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213 si urm.). Sau ganditi-vd la Marea Schisma a Bisericii, incheiata in
1054, care astdzi este un abis mai adanc decat oricand. Schisma pur
si simplu a dublat si a intarit religios granita care despdrtea cultura
greacd de cea latind, Rasaritul de Apus. Sclave ale culturii lor, biseri-
cile au fost suficient de nesabuite sa se vada pe ele insele ca stapane.!

Devotamentul primordial fata de cultura este cel mai contraproduc-
tiv in situatii conflictuale. Bisericile, presupusii agenti ai impacarii, sunt
in cel mai bun caz neputincioase si in cel mai rdu, complice la rivalitate.
Studiul empiric condus de Ralph Premdas in mai multe tari a ardtat ,,ca
antipatiile dintre comunitati prezente in societatea de pretutindeni se
reflecta in atitudinile bisericilor si ale adeptilor lor” (Premdas 1994, 55).
Desi clerul este invitat de multe ori sa judece, ,imboldul impacdrii se
evapora foarte repede dupa efortul initial” (55 si urm.). Cele mai impor-
tante motive ale esecului sunt ,relatiile interconectate dintre biserici
si segmentul social care se rasfrang in politici partizane, marcate de
mobilizarea urii colective si de o intoleranti cultivati” (56). Impreuni
cu enoriasii, clerul este adesea , prins in asertiunile propriei comunitati
etnice sau culturale” si, astfel, ,legitimeaza conflictele etnice” (56), In
ciuda dorintei lor autentice de a lua in serios chemarea Evangheliei la
lucrarea reconcilierii.

Uneori, chiar si o dorinta autentica de reconciliere este absenta.
Identitatea culturala se intrepdtrunde cu forta religioasa; devotamentul
crestin si cel cultural se contopesc (Assmann 1992, 157 si urm.). O ast-
fel de sacralizare a identitatii culturale este de nepretuit pentru partile
aflate in conflict, pentru cd ea poate preschimba ceea ce este in realitate
o crima Intr-un act de cucernicie. Orbi cu privire la tradarea credintei
crestine, trddare reprezentata atat de sacralizarea identitatii culturale,
cat si de atrocitatile pe care le indreptdteste, criminalii ,sfinti” pot
chiar sd se vada pe ei Insisi drept aparatori curajosi ai credintei crestine

! Caderea in complicitate cu ceea ce este rdu In cultura noastra nu ar fi asa de
lesnicioasa in cazul in care culturile nu ne-ar modela intr-un mod atat de profund.
Intr-un sens semnificativ, noi suntem culturile noastre si, de aceea, ne este greu
sa ne distantam de cultura in mijlocul cdreia traim pentru a putea sa 1i analizam
diferitele elemente. Totusi, aceasta dificultate face ca distantarea fata de propria
noastra culturd in numele Dumnezeului tuturor culturilor sa fie cu atat mai nece-
sara. Judecatile pe care le facem nu trebuie sa fie intotdeuna negative, bineinteles.
Asa cum am argumentat intr-o alta lucrare, nu exista nicio forma unica si pe deplin
corecta de relationare cu o anumita culturd ca intreg; exista doar forme diferite de
acceptare, transformare, respingere sau inlocuire din interior a diferitelor forme
culturale (Volf 1995, 371 si urm.; Volf 1996, 101).
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(asa cum au facut-o luptatorii sarbi in rdzboiul recent impotriva musul-
manilor din fosta Iugoslavie). Comunitatile crestine, care ar trebui
sa fie ,sarea” culturii, sunt prea adesea la fel de insipide ca tot ceea
ce le inconjoara.

,Dar daca sarea isi pierde puterea de a sdra, cu ce 1i veti da inapoi
puterea aceasta?” intreaba Isus, retoric (Mc. 9:50). Sentimentul condam-
narii pluteste peste aceastd intrebare. Din moment ce nu o poti sdra,
sarea fdra gust ,nu mai este buna la nimic decat sa fie lepadata afara si
cdlcatd in picioare de oameni” (Mt. 5:13). Totusi, Insusi avertismentul
privitor la lepadare naste ,,plansetul amar al pocdintei”, asa cum spu-
nea Niebubhr, si cere o intoarcere. De la ce ar trebui sa ne intoarcem pare
clar: de la starea de captivi ai propriei culturi asociate atat de des unei
autoindreptatiri oarbe. Dar citre ce ar trebui sa ne intoarcem? Cum ar
trebui sa trdiasca comunitatile crestine azi, cand acestea se confruntd
cu ,noul tribalism” care fragmenteaza societatile noastre, care separa
popoare si grupuri culturale si care instiga la conflicte abjecte? Care ar
trebui sa fie relatia bisericilor cu acele culturi in mijlocul cdrora se afla?
Consider ca raspunsul se gdseste in cultivarea unei relatii echilibrate
intre distantarea fata de cultura si apartenenta la aceasta.

Si totusi ce iInseamna distantare? Ce inseamna apartenenta? Dis-
tantare in numele a ce? Apartenentd in ce masura? Multe probleme
teologice profunde sunt implicate in gasirea raspunsului la aceste
intrebdri. Le voi explora analizand tipul de relatie dintre identitatea
religioasd si cea culturala pe care il presupune, in primul rand, che-
marea initiald a lui Avraam, si, pe urma, aproprierea acestei chemari in
crestinism. In sectiunea finald voi discuta despre pozitiile fata de ,altii”
pe care le implica o constructie crestind a identitatii culturale si despre
ce fel de comunitate trebuie sa fie biserica pentru a putea sa sustina
aceste pozitii.

Plecarea...

La baza credintei crestine sta figura dominanta a lui Avraam (vezi
Kuschel 1995). El este ,tatdl tuturor celor care cred” (Rom. 4:11). Ce l-a
facut pe Avraam sa merite acest titlu? Raspunsul pe care l-a dat aposto-
lul Pavel este — , credinta”. Avraam privea in abisul nefiintei in timp ce
isi privea indelung propriul trup, , deja aproape mort” si la ,pantecele
sterp al Sarei”. Nu exista nimic de care sa isi agate speranta. Totusi,
,Inaintea lui Dumnezeu... care invie mortii si care cheama lucrurile
care nu sunt, ca si cum ar fi” (Rom. 4:17, 19), Avraam ,L-a crezut



Distantd si apartenentd 63

pe Domnul” (Gen. 15:6) ca va avea un mostenitor — si a devenit ,tatal
nostruy, al tuturor” (Rom. 4:16).

Totusi, inainte de a ne spune ca Avraam a ,,crezut” (Gen. 15:6), Geneza
noteaza faptul ca el ,,a plecat” (Gen. 12:4). Dumnezeu i-a spus lui Avraam:

lesi din tara ta, din rudenia ta si din casa tatalui tdu si vino in tara
pe care ti-o voi arata. Voi face din tine un neam mare si te voi bine-
cuvanta; iti voi face un nume mare si vei fi o binecuvantare. Voi
binecuvanta pe cei ce te vor binecuvanta si voi blestema pe cei ce te
vor blestema; si toate familiile pamantului vor fi binecuvantate in
tine.” (Gen. 12:1-3)

Fiindca Sara era stearpa (Gen. 11:30), porunca datd lui Avraam de
a ,iesi” l-a pus pe acesta in situatia de a face o alegere dificild: fie va
apartine tarii sale, culturii si familiei sale si, alegand confortul, se va
cufunda in derizoriu, fie, riscand totul, va pleca si va deveni mare —
o binecuvantare pentru ,toate familiile pdmantului” (Brueggemann
1977, 15 si urm.). Pentru ca binecuvantarea sd se implineasca, el nu
poate sd ramana; trebuie sa plece, sa taie legaturile care l-au definit atat
de profund. Singura garantie a faptului ca aventura nu il va face sa se
ofileascd precum o planta dezradacinatd este Cuvantul lui Dumnezeu,
promisiunea divinului ,,Eu” care intrase in viata sa in mod implacabil
si atat de incomod. Dacd ar pleca, ar trebui sa cdldtoreasca , fara sa stie
unde se duce” (Ev. 11:8); doar daca promisiunea divind se implineste,
pamantul stramosilor sai, pe care l-a parasit, va deveni un pamant al
izgonirii, un pdmant in care au fost alungati Adam, Eva, Cain si cei care
construiau Turnul Babel, departe de prezenta lui Dumnezeu. Avraam
a ales sa plece. Curajul de a rupe legaturile culturale si familiale si de a
parasi zeii stramosilor sai (los. 24:2) din devotament fatd de Dumnezeul
tuturor familiilor si al tuturor culturilor a reprezentat revolutia avra-
mica originard. Plecarea din pamantul sau natal, cu nimic mai prejos
decat increderea cd Dumnezeu ii va da un mostenitor, l-a facut pe
Avraam stramosul nostru, al tuturor (Ev. 11:8).

Povestea chemarii lui Avraam subliniaza faptul ca pardsirea incren-
gaturii de relatii culturale mostenite este un corelativ al credintei
intru-un Dumnezeu unic. Dupd cum demonstreaza Jacob Neusner:

Toate marile traditii monoteiste insista pe lipsa de insemndtate a
culturii si a etniei, credand comunitati transcendentale transnationale
sau transetnice... iudaismul, crestinismul si islamismul presupun
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